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Presentacion
omo la gente de mds edad sabe, los que vivimos los afios 40-50
en Espafia atravesamos una situacién culturalmente muy dificil y
deformante. La manera como el franquismo adopté el folklor
andaluz identificando con €l la cultura espafiola, por una parte,
deformé el sentido del folklor andaluz y, por otra, excluyé el resto de las
culturas de Espaiia, en concreto la de mi tierra de origen, la de Castilla la
Vieja. Tuve que esperar afios para enterarme de que en Castilla habia tradi-
ciones musicales y danzisticas propias.

Mi generacién vivié una situacién profundamente contradictoria por-
que nos formamos "detestando" aquel folklor que se nos impuso como el tnico
a través del cual se expresaba esa unidad metafisica que para el franquismo
fue Espafia. Y fue en Colombia —a donde llegué en el afio 63 y donde resido
desde entonces, salvo tres afios y medio en los que estuve haciendo el doc-
torado en Lovaina- donde tuve que reaprender la historia de Espaiia y de
América Latina, y fue en ese aprendizaje que me reencontré con la o las
culturas de Andalucia. Pero es este viaje el que me estd posibilitando
reencontrarme, tanto académica como vitalmente, con este mundo tan entra-
fable que forma parte de mi historia cultural aiin cuando esa parte estuviera
opacada por las experiencias de la adolescencia. Les aseguro que venir a
Andalucia no ha sido s6lo un avatar académico sino una experiencia perso-
nal de encuentro con la cultura, con el mundo cultural andaluz.

Agenda del seminario

Voy a hablar de las transformaciones del mapa cultural, de c6mo
percibimos desde ese laboratorio de identidades que es América Latina, las
transformaciones de fondo que estd atravesando el mapa de las culturas al
menos del mundo occidental y especialmente de nuestros paises iberoame-
ricanos. Posteriormente plantearé un espacio clave de transformaciones cul-
turales en las que los medios estdn jugando un papel cada vez mas impor-
tante y no s6lo los medios sino la propia concepcién hegeménica de lo que
es comunicacién, que es la ciudad, esto es de la ciudad como espacio de
comunicacién, algo que me parece fundamental para entender los nuevos
oficios que han entrado a ocupar los medios.

Empezaré por una pequefia introduccién que ubique el sentido de mi
reflexién, de mi trabajo. Como ustedes han visto por la presentacién de mi
curriculum, procedo inicialmente de la filosofia, pero ya en mi formacién de
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que estdn en la base de la adhesion, del gusto, del disfrute que, especialmen-
te, las mayorfas populares experimentan en su relacion con los programas de
la television, de la radio y con mucho de cine comercial.

Aspiro en este seminario a mostrar, especialmente a los antropélogos,
la necesidad de que su mirada no siga anclada tinicamente en las culturas
tradicionales, por mds importantes que ellas sean para la vida de nuestros
paises. Necesitamos dejar de oponer lo que pasa en el mundo de las culturas
tradicionales a lo que pasa en el mundo de las culturas urbanas y las indus-
trias culturales que constituyen hoy los medios masivos, normalmente vistos
como una especie de mundos irreconciliables: por un lado el mundo de las
culturas tradicionales como el mundo de nuestra autenticidad, de autoctonia,
de nuestra verdad profunda versus el mundo de los medios masivos como
el mundo de la frivolidad y de la pura actualidad instantdnea. No podemos
seguir anclados en el pensamiento dualista, es preciso salir de la razén dualista
para entender c6mo se relacionan esas memorias que viven a través de las
culturas tradicionales con las contemporaneidades expresivas, comunicativas,
narrativas, que pasan por los medios masivos. Este es el 4mbito de mi re-
flexién.

He tenido la suerte de haber encontrado en mi trabajo, por un lado
fuertes dmbitos de oposicién hacia los riesgos que comparta mi pensamien-
to, pero también una enorme resonancia de punta a punta de América Latina
de los interrogantes que ha venido planteando desde hace veinte afios. He
viajado desde México hasta la Patagonia analizando la incidencia de los
medios masivos en los procesos de cambios de la cultura cotidiana de las
mayorias populares, y ello tanto en el dmbito de las facultades de Ciencias
de la Comunicacién como, dltimamente, en el 4mbito de las ciencias socia-
les. Y esta experiencia latinoamericana es, quiza, la que siento mas fecunda
en mi vida, de tal manera que cuando la gente me pregunta si soy espaiiol
o colombiano tengo dltimamente el descaro de responder algo que puede
desconcertar: atin teniendo la doble nacionalidad respondo que no dejé de
ser espaiiol para hacerme colombiano, pues lo que yo me siento es latino-
americano.

América Latina es un espacio de diversidad enorme pero, a la vez, es
ese magico espacio en el que culturas profundamente diversas se expresan
en un mismo idioma. Entre Guanajuato y Buenos Aires hay quizds no sélo
tanta distancia o mas que entre Andalucia y Suecia pero culturalmente hay
tanta o més diversidad cultural que entre Andalucia y Suecia, y el milagro
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es que en Guanajuato y en Buenos Aires se habla el mismo idioma. Por
supuesto que esa diversidad se expresa en que mds de la mitad del vocabu-
lario cotidiano es distinto en cada pais, pero éste es otro milagro: c6mo
podemos tener en comiin un idioma en el cual el vocabulario cotidiano de
la mayorfa de la gente de cada pafs expresa la anchura de la diversidad mundo
culturales. Una buena muestra: cuando llegué a Colombia en octubre del afio
63 fué ya bien entrada la noche, y cuando a la mafana siguiente bajé a la
cafeteria del hotel a desayunar la chica que atendia me salud6 con esa pre-
gunta: ";Le provoca un perico?". Para un abulense provocar significaba incitar
a pelear o dar nduseas, y un perico era un loro. Ahi aprendi que estaba
realmente en "otro mundo": lo que me estaba preguntando era si queria un
"cortado", un café con un poquito de leche, pero en Bogotd provocar equi-
valia a deser y un perico era un cortado. Ese mismo dfa aprend{ también que
cuando me ofrecian "un tinto" no era un vaso de vino de tinto sino un café...
lo colombiano por autonomaésia!

Un mapa de los cambios culturales

Entremos ya en el anélisis del mapa de cambios culturales en nuestros
paises. El primer cambio es que hasta hace poco estaba muy clara la dife-
rencia entre dos conceptos de cultura: el que ha elaborado la antropologia,
que era el referido a las culturas "primitivas”, y el que ha elaborado la
sociologia para comprender las culturas modernas. Y esto parecia no s6lo muy
claro sino una distincién indispensable. Para la antropologia cultura es todo,
de manera que cuando un antropélogo llega a una etnia, a una tribu "primi-
tiva" que cultura es tanto la forma del hacha como el mito, la maloca —su
habitat— como las relaciones de parentesco, tan cultura es el repertorio de las
plantas medicinales. Para el antropélogo, pues, cultura es todo. Para el
soci6logo, al revés, cultura es sélo un determinado tipo de actividades, de
précticas, de objetos, de productos casi todos pertenecientes al canon de las
artes y de las letras. La sociologia sigue pensando asf la cultura, incluso
cuando se es un sociSlogo tan de izquierdas como Pierre Bourdieu. La cultura
para Bourdieu sigue siendo la musica, la pintura, el teatro, la danza, la ar-
quitectura, etc. Esta separacion constitutiva de los saberes en la modernidad,
esta dicotomia en los modos de pensar la cultura desde la antropologia y la
sociologia est sufriendo actualmente un emborronamiento muy fuerte a partir
de un doble movimiento: por una parte estd el movimiento de especializa-
cién cultural. Este movimiento de especializacién va indudablemente ligado
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al movimiento de industrializacién de la cultura. Toda la cultura, tanto la:
cultura primitiva como la cultura moderna, estd viviendo un proceso acele-
rado y estructural de industrializacién que es un proceso que desvincula la
produccién cultural del ambito de las comunidades para insertarlo en insti-
tuciones de especializacién de los productores y de estandarizacién de los
productos, y cada vez de una mayor segmentacién de los consumidores. Hoy
no podemos pensar ni las culturas primitivas ni las culturas modernas por fuera
de este proceso estructural, como ya lo percibieron los autores de Frankfurt,
especialmente Adorno y Horkheimer, desde su famoso libro del afio 43 La
dialéctica de la Ilustracion donde acuiiaron el concepto de industria cultu-
ral.

Desde entonces, pero de una manera mucho mads fuerte y mds visible
en los dltimos veinte afios, las culturas estdn viviendo este proceso de in-
dustrializacién-especializacién que hace que la industria cultural sea cada
vez mds esta inmensa miquina de produccién de bienes simbélicos cada
vez mas especializadamente ligados a determinados publicos. Aunque al-
gunos se escandalicen de este pequeiio listado que voy a hacer, estoy
convencido de que es asi. Esta mdquina de produccién de bienes culturales
para determinados publicos es lo que hace hoy la prensa con sus lectores:
no hay maés que asomarse a cualquier kiosko de periédicos y a ver la gama
de revistas, de periédicos, desde el que se interesa por la revista El paseante
hasta el que se interesa por la revista jHola!; pero de alguna manera la
maquina productora trabaja sobre este mismo pivote que es la especializa-
cién y la segmentacién de publicos. Es 1o mismo que hace la televisién con
sus audiencias y, por supuesto, la radio —incluso desde antes que la tele-
visién—. Pero es también lo que hace cada vez mds la escuela con sus
alumnos e incluso las iglesias con sus fieles. También las iglesias forman
hoy parte de esta fabrica de bienes simbdlicos cada vez mas especializada
y mas segmentada.

Entonces, el primer movimiento que desdibuja aquel mapa de la sepa-
racién entre cultura primitiva y cultura moderna es este movimiento de in-
dustrializacién acelerada. Valga como muestra de esa disolucién este ejem-
plo: hoy dia grandes modistos del mundo recorren América Latina de punta
a punta buscando la renovacién del disefio textil en la artesania de las etnias,
de modo que cuanto menos en contacto tengan esas formas y disefios étnicos
con la civilizacién occidental mejor, porque hay mucha mds diferencia y por
lo tanto mucha més capacidad de innovacién. Y ustedes saben que la indus-
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tria funciona a la vez estandarizando e innovando, no puede funcionar sin
estandarizar pero tampoco puede funcionar sin innovar. Yo dirfa que el di-
sefio de moda textil, y cualquier otro, necesita de estas llamadas culturas
primitivas justamente para innovar, para renovar sus propios disefios, sus
propios modelos. Por tanto, ni las culturas primitivas mds alejadas en el tiempo
y en el espacio se ven libres hoy de este proceso estructural de industriali-
zacién de la cultura.

Viviendo el vértigo de la racionalizacién
y la hegemonia de la técnica

El segundo movimiento es el de antropologizacion, pues es la vida social
toda la que hoy se convierte en cultura. Hoy son sujeto/objeto de cultura tanto
el arte como la salud, el trabajo o la violencia. Y se habla de cultura urbana,
de cultura juvenil, de cultura de género, de cultura profesional, de cultura
organizacional, empresarial, de cultura audiovisual, etc. Por aqui pasa un
proceso clave. Mds alld de lo que haya de superficialidad en la moda de hablar
de cultura, incluso a propésito de la cultura bancaria (!) hay en ello un hecho
profundo: el vértigo de la racionalizacién pareciera haber llevado la moder-
nidad al enloquecido, como si la raz6n moderna se hubiera salido de madre
y aquella capacidad de la raz6n moderna de distinguir y de oponer estuviera
girando en vacio; asi, nos encontrariamos con que igual que para el
antropSlogo cultura es todo, para el soci6logo urbano hoy también cultura
es todo, cultura es el mundo del trabajo, el mundo de la salud, el mundo de
la organizacién empresarial o el mundo de la violencia juvenil.

Esta antropologizacién de la sociedad moderna, esta especie de
reencuentro "perverso” entre sociedad moderna y sociedad primitiva tiene,
a mi ver, una segunda cara y es sobre todo la incorporacién de la técnica como
dimensién fundamental, como entorno de la cultura urbana moderna. Para
cualquier antropélogo una de las dimensiones claves de la cultura de una etnia
es lo que en antropologia se llama la "cultura material" que, evidentemente,
tiene que ver con la forma con que esa etnia lucha por sobrevivir y se enfrenta
a los conflictos con la naturaleza: la sequia, la lluvia excesiva, la manera en
que organiza sus modos de labrar la tierra, sus modos de fabricar los ves-
tidos, el hdbitat, sus modos de pescar, sus modos de cazar. Es decir que la
dimensién material de la cultura para los antropélogos siempre fue cultura,
pero para la sociedad moderna pareceria que la razén habria dejado fuera de
su nocién de cultura las dimensiones materiales de la vida social reservando
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ese nombre solamente para las dimensiones espirituales que se expresan en
la "espiritualidad" de las artes y las literaturas.

Uno de los cambios profundos que trae consigo el emborronamiento
de la separacién entre cultura en sentido antropolégico y cultura en sentido
socioldgico tiene que ver en gran medida con el espesor que adquiere la
tecnologia en la sociedad urbana actual. Es decir, hoy dia cualquier inves-
tigador de la vida urbana no puede dejar de incorporar la dimensién
antropolégica de la cultura material que pasa por la tecnologia. Una tecno-
logia que, por un lado, ya no es aquella que nos toca de modo puntual y en
algunos momentos o espacios de la vida, pues tecnologia toca hoy al ciu-
dadano de modo transversal, esto es atravesando todas sus actividades y
ambitos, tanto laborales como familiares, tanto en el estudio como en el juego.
Desde la tecnologia incorporada a las nuevas formas del dinero —las tarjetas
que mediante redes y flujos financieros llegan hasta sustituir la moneda— hasta
toda la tecnificacién acelerada del comer, del habitar, del trasladarse, pasan-
do por intermediacion tecnolégica que atraviesa el propio mundo de la lite-
ratura, de la musica, de la pléstica, tanto en su produccién como en su re-
produccién.

La tecnologia ya no puede ser pensada en términos de aparatos; la
tecnologia tiene que ser pensada en términos de lenguaje, de escrituras, en
términos de dispositivos de creacién, de produccién de conocimiento —el
divorcio todavia fuerte entre el mundo del sistema educativo y el mundo de
la comunicacién medidtica es que aquel sigue todavia organizando el mundo
escolar, desde la primaria hasta la universidad, en torno a un solo eje que
es el libro, y al que opone tajantemente el modelo de comunicacion que rige
al mundo audiovisual y de la informatica. De ahi que el sistema escolar siga
sin entender que hay hoy nuevos lenguajes, saberes y formas de aprendizaje
frente a los cuales la escuela se estd encerrando en si misma, estd ponién-
dose a la defensiva frente a esa disparidad de saberes que no circulan més
ni se hallan sometidos a la legitimacién que otorga la escuela, —no le piden
permiso para ser saberes socialmente valiosos, no sélo socialmente vélidos
sino socialmente valiosos—. Este sera un primer cuadro de cambios.

Culturas tradicionales, culturas nacionales, culturas urbanas

Veamos ahora un segundo cuadro de cambios en el mapa cultural.
Quiero referirme a los cambios que estdn sufriendo los tres grandes d4mbitos
culturales: el de las culturas tradicionales, el de las culturas nacionales y el
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de las culturas urbanas. Primero, en lo que respecta a las culturas tradicio-
nales me refiero a las de América Latina. Dejo a ustedes hacer la traslacion
a Espafia y en concreto a Andalucia.

Por culturas tradicionales entiendo las culturas precolombinas, las
culturas negras y en gran medida las culturas campesinas, a las que no llamo
rurales pues la oposicién entre rural y urbano, que ha sido hace poco otra
oposicion fundante, y tranquilizante, estd sufriendo una transformacién ra-
dical: mds que lo que tiene que ver con la ciudad, lo urbano designa hoy el
proceso de insercion de los territorios y las comunidades en lo global, en
los procesos de globalizacién. De tal manera que lo urbano ya no tiene
exterioridad: no hay algo que escape a las l6gicas de inscripcién en los
movimientos de lo global... por mis adentre de la selva amazénica que se
encuentre. Lo rural en su oposicién a lo urbano se desfigura y se desubica
por su acelerada exposicién a la dindmica tecnolégica en el dmbito de la
produccién y de los medios audiovisuales en el dmbito de la cultura.

Como nunca a lo largo de la historia occidental, las culturas tradicio-
nales, tanto las culturas indigenas como las culturas negras —en América
Latina—, como las culturas campesinas, se ven cada vez mas involucradas en
procesos de interaccién con las otras culturas de la nacién y del mundo. Es
decir, estas culturas tradicionales que, en gran medida, subsistieron hasta los
afios 50 por su escasa exposicion al proceso de modernizacién se hallan ahora
inmersas en un proceso cada vez mas intenso y rapido de "comunicacién”,
de interacién con otras culturas, con las culturas modernas nacionales y
también con otras culturas de otras naciones, de otros paises e incluso de otras
civilizaciones. Es un primer cambio que me parece fundamental: la elacion
de las culturas tradicionales con las culturas modernas y con otras culturas
tradicionales de otras civilizaciones se estd intensificando de modo cada vez
mas fuerte y cada vez més acelerado.

Esta intensificacién de la comunicacién, al menos en el sentido de que
se ven expuestas a la accién de otras culturas, estd trayendo consigo un
desconcierto para los antropélogos. Me atreveria a decir que en América
Latina los cambios de las culturas tradicionales van mucho mds deprisa que
los cambios en las teorias antropoldgicas jvan mucho mdas deprisa las comu-
nidades que los antropélogos!. Estos siguen en gran medida todavia pensan-
do las culturas tradicionales ligadas indisolublemente a un territorio y a un
tiempo ciclico, pero esas "islas culturales" a cuya existencia siguen aferra-
dos los antrop6logos se hallan en trance de desaparicién. Habiendo vivido
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veintidds afios en la ciudad de Cali, que estd situada entre el Pacifico, y por
ello con densas culturas negras, y el Departamento del Cauca, uno de los mas
poblados etnias indigenas como los paeces y los guambianos. Y lo que yo
he ido "observando” es que los indigenas saben muy bien cudndo visitar al
chaman y cuindo tomar antibiéticos. De modo que cualquier intento de
oponer, por parte del antrop6logo, la medicina occidental a la medicina
autéctona es soslayado por la sabiduria de las culturas tradicionales y su
capacidad de seguir mestizando, hibridando, seguir acabando con las pure-
zas metafisicas de las esencias culturales.

Aqui se produce, pues, en este momento, un problema muy serio desde
el punto de vista politico porque, salvo pequefios grupos de antropdlogos,
sobre todo jovenes, que estdn sabiendo cambiar con las comunidades, toda-
via hay antrop6logos que llegan a estas etnias a encontrar pruebas de lo que
aprendieron en los libros, y... claro que las encuentran! Pero al costo de no
ver los cambios que dejan obsoleta la teoria. Hay una tendencia muy fuerte
entre los antropdlogos a aplicar a sus objetos de estudio modelos de vida que
ya no son los de las comunidades indigenas reales, ya que hay en éstas una
agil conciencia de que la propia protecciéon de su memoria larga pasa a la
vez por desconfiar de los procesos de dominacién que se disfrazan de co-
municacion y por saber servirse de ellos para construir un futuro en que sus
memorias sobrevivan, pues intuyen que de lo contrario se estarian irreme-
diablemente suicidando, o convirtiéndose en "reservas" para museos, como
las de los indios norteamericanos. Y es que en verdad toda su historia ha sido
una larga historia de procesos de mestizaje e intercambios, de procesos de
comunicacién. Asi pues, frente a la visién purista de una antropologia ob-
sesionada por "conservar" las culturas tradicionales en América Latina, como
claramente lo demuestra el movimiento zapatista de Chiapas, en México, no
quieren ser piezas de museo, quieren ser ingredientes de futuro y no sélo
recuerdos del pasado. Esto es lo que choca muchas veces con la visién
antropoldgica, esa si "tradicional" al no aceptar que estas culturas lo que
buscan no es sélo conservar sino también desarrollarse, esto es inventar.
Definitivamente hay mucha mads nostalgia en el morral de los antrop6logos
que en las précticas cotidianas de las culturas tradicionales. Lo que no niega
que la nostalgia es un sentimiento humano muy profundo y valioso, en la
medida en que nos ayuda a no tomar lo presente por lo tnico vilido, pero
también muy peligroso, incluso culturalmente puede ser suicida en la me-
dida en que mira solamente el espejo retrovisor. Pensar que cualquier tiempo
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ya se ha dicho, los estados nacionales resultan cada vez més pequeiios para
las grandes decisiones econémicas que se toman crecientemente a nivel macro,
ya sea la Unién Europea, o el Banco mundial. El estado nacional resulta muy
pequefio para el ambito econémico y parece que cada vez resulta demasiado
grande para el 4mbito cultural.

De alguna manera el estado nacional estd cogido en sandwich entre el
movimiento de globalizacién econémica y el movimiento de
reterritorializacién cultural que, atin sin tener en muchos casos tendencias
fundamentalistas, si estd significando una recuperacién del valor que lo local
que habia perdido a favor del estado nacional, de los centralismos naciona-
les sobre todo heredados del siglo XIX.

El segundo movimiento de cambio se halla en la crisis de la historia
nacional por el surgimiento de una multiplicidad de memorias no sélo liga-
das a los territorios —memorias regionales, memorias locales— sino también,
en general, a memorias culturales. En el caso de América Latina, memorias
indigenas, memorias negras, pero también memorias femeninas, memorias
del Caribe, memorias del mundo andino. De alguna manera diriamos que la
historia oficial, aquella historia centralista a partir de la cual se ha hecho la
historia, la historia de Espaiia, de Francia o de Colombia ha sido la que
privilegia la una memoria, la de la burguesia, la de su clase hegeménica, frente
a las memorias plurales que hoy estallan poniendo en crisis aquella historia
del poder, del centralismo, la de los vencedores.

Y por ultimo, la cultura urbana, con lo que me refiero especialmente
a lo que se estd formando en las grandes ciudades, algunos de cuyos rasgos
también los tienen las ciudades pequeifias pero en un proceso mucho mas lento,
a veces imperceptible. La mayoria de las ciudades van perdiendo sus refe-
rentes culturales —me sigo refiriendo a las ciudades latinoamericanas— y en
esa medida se van volviendo extrafias a sus propios habitantes, se van vol-
viendo inseguras. Es decir, cualquiera de nosotros, soltado en medio de un
espacio que no reconocemos nos sentirfamos inseguros y ese espacio haria
de nosotros, ain de los mas pacificos, gente agresiva. Los psicélogos lo vienen
estudiando desde el siglo XIX: cuando estamos en un espacio en el que no
nos sentimos en casa, en un espacio que no nos es familiar, nos sentimos
inseguros. Y cuando uno se vuelve inseguro, hasta la gente mas pacifica del
mundo se vuelve agresiva. Hoy vivimos un proceso de desurbanizacién que
conduce a, lo que yo he llamado, angustia cultural, en el sentido de que ya
no me reconozco en la ciudad, y con cualquier pequeiio roce, desde el roce
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entre dos automoéviles hasta el roce fisico entre dos personas, desata capa-
cidades de violencia que hace afios sélo aparecian en momentos muy
sefialadamente extrafios. Se trata de algo que es necesario distinguir de la
inseguridad que produce el crecimiento de la delincuencia, la delincuencia
nos hace cobardes, pero este tipo de violencia del que hablo nos hace vio-
lentos. Entiendo por desurbanizacién es en primer lugar esto: el empeque-
fiecimiento de la parte de ciudad que usamos, con la que convivimos, de la
que nos sentimos "habitantes", y el crecimiento de aquella otra ciudad a la
que ya no pertenecemos, y que no es sélo la que indican los "mapas del
miedo" urbano sino los mapas de nuestras inseguridades interiores, de nues-
tras pérdidas de memoria, y por tanto de confianza.

Junto a lo anterior aparece el gran desempleo en las ciudades de América
Latina. Una de las pocas cosas que tenfamos de positiva en el Tercer Mundo
era que el desempleo era mucho menor que en los pafses desarrollados. En
la actualidad, mucha de la gente que vive en la ciudad lo hace sobre la base
de estratagemas ilegales y la mayor parte de esa gente no ha nacido en la
ciudad en la que se encuentra, procede del campo y habita una ciudad una
ciudad no es capaz de proporcionarle trabajo. En Colombia se ha inventado
una palabra para indicar de qué vive la mayoria de la gente de el rebusque.
Esta palabra es bien expresiva: se rebusca en la vida reusando saberes, len-
guajes, destrezas que la vida moderna ha dejado desfasadas... Miles de
personas comen porque la vieja solidaridad campesina ha reinventado las
hollas comunitarias en los barrios populares. Des-urbanizacion significa ha
reinventado las hollas comunitarias en los barrios populares. Des-urbaniza-
cion significa también una ruralizacién de la ciudad, la emergencia de cul-
turas de las supervivencia en base a saberes y valores rurales.

Para terminar, creo que la ciudad actual no puede ser pensada, no debe
ser pensada, en términos maniqueos frente a la ciudad moderna. Para mi la
ciudad moderna es el Paris del siglo XIX. No se trata ahora de contraponer
la belleza de la ciudad moderna con el desastre de la (por llamarla de algin
modo) ciudad tardomoderna. Creo que la ciudad tardomoderna es una ciu-
dad en transicién. La ciudad moderna entr en crisis y lo que estamos vi-
viendo no es la figura de otra nueva ciudad sino la degradacién de la ciudad
moderna. ;Por qué? Porque la razén que regula a la ciudad tardomoderna
sigue siendo una razén moderna, la misma que cred el capitalismo, o que
al menos lo legitimé como la tnica forma de sistema social. No es entonces
una raz6n antimoderna la que no nos quiere reunidos, la que no nos permite
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encontrarnos por fuera del espacio privado del centro comercial, es una razén
moderna pero podrida, con todo lo que eso significa en castellano: huele mal,
sabe mal y es insana.

Desde el punto de vista de la comunicacién, la crisis de la ciudad
moderna se plante tanto en los modos tradicionales de estar juntos como en
sus modos modernos. Los modos modernos de estar juntos eran las grandes
muchedumbres oyendo al lider politico en la plaza piblica, es la ciudad
moderna desde la Comuna de Paris hasta la de las grandes muchedumbres
que reunia Lenin. Pero, desde la perspectiva de la comunicacién entre los
ciudadanos, esta ciudad es transicién que vivimos ahora desagrega los lazos
sociales instaurando la experiencia privada como eje de la experiencia per-
sonal que ya no es la experiencia del encuentro. Como han estudiado ya
muchos antropdélogos, lo que sucede con la televisién tiene mucho menos que
ver con la visién que con la ensofiacion. Lo que realmente nos hace pasar
horas ante el televisor no es lo interesante de los programas sino el flujo de
las imdgenes. Estoy hablando de la mayoria de la gente, no estoy hablando
del intelectual que saca la televisién del armario para ver un programa de
la BBC. Hablo de la gente que pone el televisor, lo deja encendido durante
horas y lo convierte en misica de fondo y compaiiia.

Desde esta perspectiva la ciudad tardomoderna refuerza mucho el
proceso de desagregacién social y, por tanto, el de aislamiento. El paseante,
del que hablaba Benjamin, comentando las poesias de Baudelaire, el pasean-
te en la gran avenida de la ciudad, no se sentfa aislado. La experiencia de
ese paseante era otra. La muchedumbre acompafiaba sin inmiscuirse en la
interioridad del paseante, por lo que implicaba un espacio de encuentro,
incluso de encuentro consigo mismo.

Que nadie me malentienda: bienvenidas sean las redes informaticas, el
Internet. El problema es qué sociedad va a salir de unas ciudades sin cuerpo,
sin espacio, sin centro, donde la mayoria rehuye recorrerla. Donde ya nos
quieren reunidos sino solo conectados. Si, realmente la cantidad de informa-
cién es mil veces mayor pero la calidad de comunicacién es menor. Algunos
plantean la posibilidad de comparar al navegante de Internet con el paseante
de las grandes avenidas. Pueden servir de metafora, es posible que haya
elementos en comun. Uno de los elementos més interesantes para W. Ben-
jamin era precisamente la ciudad de "los Pasajes", llena de vitrinas, de es-
caparates, como una de las caracteristicas mayores de la ciudad moderna. De
alguna manera Internet es una avenida llena de vitrinas también. Pero lo que
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estoy planteando es un interrogante: cudl es el futuro de la sociedad y la
politica en una ciudad en la que cada vez es mas dificil y menos gratificante
el encuentro personal, corporal, y donde lo que se nos ofrece es justamente
es el contacto en el espacio, ya no privado pero tampoco publico, de la red.
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